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Tradicionalmente tem prevalecido uma abordagem legalista e moralista da sexualidade na Biblia. O enfoque tradicional
buscou definir dentro da sexualidade aquilo que seria, ou ndo, “pecado”. Em geral a énfase no pecado na sexualidade nao
leva em consideracdo as diferengas historicas entre aqueles que formularam os textos biblicos e os dias de hoje. No
entanto a leitura cientifica mostra que ndo ha um modelo de sexualidade na Biblia. Também é possivel verificar que
sempre o0s textos biblicos tém a intencdo de ‘regulamentar’ a sexualidade. No que tange as normas biblicas sobre
sexualidade, estas nunca poderiam ter considerado mudancas recentes como a emancipagéo feminina (independéncia
econdmica, social, politica e cultural das mulheres em relagdo aos homens incluindo o uso massivo de métodos
anticoncepcionais), a predominancia de relagdes sexuais que nédo visam a procriagdo e a busca cada vez menor de
geracdo de filhos/as. As relagdes sexuais homossexuais, que ja existiam nos tempos biblicos, nunca poderiam ter
considerado a possibilidade da constituicdo de uma familia.

A partir de uma abordagem teolégica e antropolégica proponho que é possivel ver, no Antigo Testamento, quatro
‘modelos™: (1) o modelo procriativo patriarcal (principalmente em Gn 12-50); (2) o modelo poligdmico monarquico
(principalmente em 1 e 2 Sm; 1 e 2 Rs; 1 e 2 Cr); (3) 0 modelo moralista e legalista (Esdras e Neemias, Levitico e outros
escritos sacerdotais do Pentateuco) e (4) o modelo eréticoafetivo (Cantico dos Cénticos, e releituras de outros textos numa
¢tica de género). No Novo Testamento buscamos descrever como € tratado o tema da sexualidade nos Evangelhos e nas
Epistolas. Como este estudo é orientado para o aconselhamento pastoral, a0 mesmo tempo que sdo analisados os textos
biblicos, também ¢é feita uma analise comparativa da sexualidade na atualidade.

1. O modelo procriativo patriarcal

Este modelo tem a procriagdo como critério central. Portanto, qualquer forma de sexualidade que n&o tenha a procriagao
como consequéncia é rejeitada (Ond em Gn 38,8-10), ou é considerada doenga ou disturbio como a "esterilidade” (Sarai
em Gn 11,30; Rebeca em Gn 25,21 e Raquel em Gn 29,31).

O sentido dado a palavra “modelo” neste estudo ndo significa que a Biblia proponha “paradigmas” de sexualidade mas
que, estudando os textos biblicos, inferimos certas caracteristicas que indicam como era a relagao interpessoal e de
género na sexualidade vivida e registrada em diferentes momentos da sua histéria.

Alguns estudos vém no episodio de Sodoma (Gn 19) uma condenagéo a homossexualidade dando lugar ao uso do termo
"sodomita" para "homossexual". No entanto este texto ndo é tdo claro quanto se pretende. Enumeramos algumas
consideragdes que permitem uma leitura mais ampla deste texto: Os visitantes recebidos por L6 sdo dois anjos
(“mensageiros de Deus”). Os textos biblicos ndo oferecem muitas pistas quanto a sexualidade de tais mensageiros. No
entanto, na antiglidade existiam os “gadesh” (cujo sentido literal seria “consagrados’ ou “santificados’ (Ex 13,2; da raiz
“qdsh” que significa “santo”). O termo “Qadesh” é o nome de uma cidade ao sul de Juda (Gn 14,7), isto é, a cidade
‘consagrada’. Portanto, o termo ndo significa necessariamente “prostituto cultual’ (como geralmente é traduzido). Os
‘gadeshim” eram também mensageiros de divindades e mantinham relagdes sexuais ndo reprodutivas no contexto do culto
e nao da familia (Dt 23,18-19 e 1 Rs 14,23-24). Isso explicaria o interesse dos moradores de Sodoma por ter relagdes
sexuais com estes mensageiros.

Independentemente do sentido teoldgico que pudesse ter a sexualidade no relato de Sodoma, o sexo forgado sempre é
sempre condenado nos textos biblicos, mesmo que seja heterossexual, como no caso de estupro (Dind em Siquém - Gn
34,5; Sara e o Fara6 e Abimeleque em Gn 12,17s e Gn 20,2s). O modelo procriativo envolve também a luta pela heranca.
Dentro desta luta de poder hereditario as mulheres tem a maternidade como instrumento de influéncia (Sara e Agar: Gn
16,1-6 e 21, 9 -21; Raquel e Lia: Gn 29, 31-35; Ana e Penina: 1 Sm 1,1-6). A luta pelo poder reprodutivo € uma luta pela
cidadania feminina dentro do cl& admitindo estratégias ousadas e criativas que ndo respeitam padrbes rigidos de
moralidade como pode se constatar no exemplo de Tamar (Gn 38,12-30).

Hoje algumas igrejas buscam orientagcdo no modelo de sexualidade exclusivamente procriativa. No entanto, as igrejas ndo
admitem a geracao de filhos fora do casamento, 0 que acontecia seguidamente nos clas biblicos através de “servas’
indicadas pelas esposas que tinham problemas de fertilidade.



Assumir o modelo procriativo na atualidade também leva a se posicionar contra os métodos anticoncepcionais
considerando-os "ndo naturais". Alguns métodos naturais também s&o condenados como o “coito interrompido” (chamado
onanismo) e a masturbagao masculina e feminina.

A orientagéo procriativa torna pecaminosa a harmonia entre desejo sexual e planejamento familiar além de dificultar o
autoconhecimento sexual de homens e mulheres (com prejuizos para sua vida sexual posterior) e a prevengéo de todas as
doengas sexualmente transmissiveis.

O modelo procriativo aplicado na atualidade mantém a competicao entre as mulheres que vém na geracéo de filhos/as o
sentido maior ou até unico da relagdo com o parceiro. O “status” de mae torna a mulher teologicamente e socialmente
aceita e valorizada levando a uma certa desvalorizagao das outras capacidades humanas femininas.

A homossexualidade masculina néo é tratada diretamente em Gn 12-50 (muito menos a feminina) pela simples razéo de
que ela ndo tem nada a ver com ter ou néo filhos e filhas. Poderia haver uma exce¢do em Gn 19, dependendo o tipo de
interpretagdo que seja feita do texto. Mas as igrejas que se ap6iam no modelo procriativo usam este critério para
interpretar toda a Biblia e condenar a homossexualidade.

2. 0 modelo poligamico monarquico

No modelo poligdmico monarquico o Rei tem direito a ter inumeras mulheres divididas em dois grupos: princesas e
concubinas (1 Rs 11,3). O harém monéarquico n&o é diretamente condenado nos textos biblicos deste modelo como mostra
a histdria de Davi em 2 Sm 5,13 (0 Rei s6 se separa delas depois de serem “usadas” pelo seu filho Absaldo cf. 2 Sm 16,
20-22 € 20,3).

O acumulo de mulheres, condenado no caso de Salom&o (1 Rs 11,1- 4) se deve ao fato de elas serem estrangeiras e
levarem o rei a adorar outras divindades. Mas néo ha nenhuma condenagéo do modelo monarquico de sexualidade, como
tal.

Apesar de, na época, as relagdes sexuais em geral gerar "filhos e filhas" a procriagdo nédo era o critério central do modelo
monarquico, j& que o rei precisaria de apenas um "herdeiro" para Ihe suceder no trono e ndo de muitos como nas familias
camponesas (1 Cr 3,9). A sexualidade é nada mais do que mais uma das expressdes do poder do Rei! Uma grande
quantidade de princesas mostraria a pluralidade de relagdes diplomaticas e comerciais. Uma grande quantidade de
concubinas mostraria o poder do rei sobre o povo.

O harém ndo era apenas uma vitrine de mulheres bonitas mas era governado pela rainha-mde que dedicava-se a
preparagéo dos futuros funcionarios reais além de ter influéncia tanto na politica interna quanto exterior (cf. 2 Rs 10,13 e
Dn 5,10).

A prostituicdo comercial (apenas feminina, em hebraico “fsanah”) estava diretamente ligada & vida nas cidades
monarquicas. No entanto ndo parece haver uma abordagem moralista desta profisséo. Raabe, uma prostituta da cidade, é
uma das principais heroinas da luta pela terra (Js 2,1-3 e 6,23-25). Raabe passara depois a morar junto com as tribos,
figurara na genealogia de Jesus (Mt 1,5) e serd declarada salva pela Igreja Crista (Hb11,31 e Tg 2,25). No entanto em
nenhum momento se diz que ela deixou de ser prostituta.

A homossexualidade é novamente deixada de lado por este modelo. Alguns comentarios apontam para uma possivel
relacdo homossexual entre Davi e Jonatas (cf. 2 Sm 1,17-27). No entanto mesmo que isso seja possivel ndo ha nenhuma
reflexdo consistente sobre o assunto.

A sociedade ocidental judaico-crista, mesmo que ndo admita oficialmente a poligamia, considerando-a até mesmo ilegal,
convive relativamente bem como o fato de um homem (especialmente quando rico e poderoso) ter varias mulheres (uma
esposa e amantes). O mesmo ndo acontece quanto & poliandria (uma mulher ter varios homens). Isso significa que até
hoje o poder influencia o tratamento dado a sexualidade. O poder machista e androcéntrico nega a homossexualidade o
‘status” do casamento fazendo com que as vezes esta opgao seja vivida por tras da fachada de um casamento oficial
heterossexual .

3. O modelo moralista e legalista

O modelo moralista e legalista é implantado pelo poder sacerdotal que assume o governo de Jerusalém sob o dominio
Persa entre aproximadamente 450 e 400 a.C. (cf. Esd 4). A miss&o de Esdras era implementar a obediéncia de uma nova
versao da lei judaica que garantiria a ordem interna e a submiss&o externa ao Império Persa (cf. Esd 7,11-17).



Esdras usa a sexualidade para eliminar o convivio dos homens judeus com mulheres de outros povos (Esd 9-10). Neste
sentido pode se afirmar que € um modelo racista e xenofobo, ndo porque visasse necessariamente a pureza étnica, mas
porque as mulheres estrangeiras sao usadas como “bode expiatério” (Esd 9,1.11.14).

Dentro deste modelo se impde a monogamia proibindo que um homem tenha mais de uma parceira (Lv 18,18). O corpo
passa a ser visto com desconfianga como sexualmente “tentador” levando a proibir a nudez (Lv 18,19 e 20,11s). Enfim a
nova ordem sacerdotal faz com que nenhum aspecto da vida, incluindo a sexualidade, escape do controle do estado
religioso.

A sexualidade é definitivamente banida como elemento cultual (Lv 18,21), a homossexualidade masculina é condenada
explicitamente (Lv 18,22), a pratica de atos sexuais com animais também é proibida (Lv 18,23) assim como todas as
formas de incesto ou relagdes sexuais intra-familiares (Lv 20, 11s).

Todos os preceitos sacerdotais sdo invariavelmente androcéntricos. Uma prova do androcentrismo do modelo é que em
nenhum momento a mulher é proibida de ver a “nudez” de um parente pelo simples fato dela ndo ser mais do que uma
propriedade do homem (Ex 20,10). A tnica proibicdo dirigida @ mulher & ter relagdes sexuais com animais, 0s Unicos
abaixo do seu poder (Lv 20,16). No caso de indenizagdo a mulher vale sempre bem menos que o homem (Lv 27,1s).

Alguns principios morais deste modelo permaneceram na sociedade ocidental, tais como o ideal monogamico, a
condenagdo de relacdes sexuais intra-familiares, a condenacéo da chamada zoofilia (relagdes sexuais com animais) e a
pratica cultual da sexualidade.

Nos Ultimos tempos a humanidade vem resgatando o sentido do corporal e da nudez. A nudez no convivio familiar e social
nao implica em relacionamento sexual.

Por outro lado ha igrejas que aplicam rigidos padrdes de vestimenta mostrando forte desconfianga contra o corpo,
especialmente o feminino. Portanto, hoje este tipo de moralidade permanece androcéntrica.

O racismo dentro das relagdes sexuais foi sustentado teoldgica e culturalmente em muitos lugares por muito tempo. Hoje,
mesmo sem ter se superado o racismo em todas suas formas, ndo ha proibi¢do explicita ao relacionamento interracial.

A homossexualidade dentro deste modelo absolutamente reprodutivo e machista ndo tem lugar. Seria impossivel imaginar
aqui uma familia que, mesmo ndo sendo homossexual, pudesse obedecer perfeitamente a todos os principios. A situagao
do casal homossexual é legalmente a mesma da familia interracial que desobedece um dos principios mas obedece
outros, ou a situa¢do do homem que ndo casa com uma mulher virgem, ou de pessoas divorciadas que voltam a casar.

Neste modelo vemos que as relagbes sexuais sdo reguladas mais do ponto de vista legal ou moral do que pelo amor e
pelo prazer na sexualidade.

4. 0O modelo erdtico-afetivo

Este modelo tem sua maior expresséo biblica no Cantico dos Céanticos motivando as mais diversas controvérsias e
interpretagdes tanto no judaismo quanto no cristianismo. As muitas leituras feitas podem ser resumidas em trés grupos:
Alegdricas: negam a centralidade da sexualidade dentro do Céntico dos Canticos, e interpretam o texto a partir de outros
textos biblicos; Naturais: afirmam a centralidade da sexualidade, e procuram, em geral, manter-se dentro de uma
intertextualidade biblica; Miticas ou liturgicas ou cultuais: afirmam a centralidade da sexualidade, mas enfatizando as
evidéncias literarias e arqueoldgicas do contexto extra-biblico.

Em geral as leituras alegoricas tem sido superadas pela for¢a das imagens do proprio texto. As leituras cultuais tem
servido mais para fornecer informagdes complementares em relagdo ao sentido teoldgico da sexualidade no Antigo
Oriente, mas alguns poemas da coletédnea do Cantico dos Cénticos mostram uma intimidade maior do que a meramente
cultual.

As leituras naturais tem conseguido explicar melhor o sentido das palavras e das imagens do Cantico dos Canticos e €
neste sentido que ele serve para exemplificar o modelo de sexualidade que chamamos de “erético-afetivo”.

O Cantico dos Canticos pertence como produto final a época entre 400 e 300 a.C. ou entre o periodo persa e 0 comego do
periodo grego. Mesmo nao sendo um panfleto contra 0 modelo moralista e legalista de sexualidade imposto na época de



Esdras ndo ha porque duvidar que tenha tido, nesta época, uma fungéo de contestagéo e resisténcia especialmente por
parte das mulheres. A coletdnea poética predominante feminina contesta também a exploragdo contra a mulher
camponesa (Ct 1,6), a violéncia contra as mulheres na cidade (Ct 5,7) e a vida no harém real (6,9).

O elemento central do modelo erotico-afetivo é o desejo. Expressdes como: "Que me beije" (1,2) ou "Ele é totalmente
desejavel" (5,16) expressam a intensidade do desejo. A sexualidade no Céntico dos Canticos pode até visar o casamento
mas ndo € esse o eixo central. Nao visa a reproducao mas o prazer como plena realizacdo do amor que € chamado de
"labareda de Javé" (8,5).

Dentro do modelo erético-afetivo a sexualidade oferece uma forma de contemplagéo de toda a vida seguindo o sentido
comum a todo o Antigo Oriente.

Realizar-se sexualmente com a pessoa amada € estar em harmonia com toda a criacdo € leva a alcangar todos os outros
prazeres da vida. Amar é desejar cada parte do corpo da pessoa amada. A nudez aqui ndo € ma nem perigosa mas € uma
janela para o amor (Ct 2,9).

A leitura alegorica foi a forma encontrada tanto por judeus quanto por cristdos para des-erotizar estes poemas de amor
impedindo que servissem como modelo de sexualidade alternativo aos anteriormente apresentados. O corpo exaltado, o
prazer amoroso, a participagdo ativa da mulher séo elementos que questionam a sexualidade procriativa, opressiva,
moralista € androcéntrica.

O modelo erético-afetivo ndo deixa duvidas de que a sexualidade € dom de Deus. No primeiro relato da criagdo em Gn 1,
28a o dom de divino é apresentado através da fecundidade: “E Deus os abengoou e lhes disse: Sede fecundos, multiplicai
vos..."2. No entanto, no Céantico dos Cénticos o erotismo é dom em si, com ou sem a fecundidade. No Céntico dos
Cénticos o desejo sexual é atribuido a ambos 0s sexos e é visto parte integrante do sentimento do amor (Ct 2,1-3 e 8,7).

Ja no segundo relato da criagdo, o desejo é visto como um mal para a mulher provocando sua dominagéo por parte do
homem: “E & mulher disse: Multiplicarei sobremodo os sofrimentos da tua gravidez; em meio de dores daras a luz filhos; o
teu desejo sera para o teu marido, e ele te governard” (Gn 3,16). As diferengas entre o0 que se entende por dom de Deus
em Génesis 1-3 e no Cantico dos Canticos levaram a afirmar que os poemas do Cantico dos Canticos seriam uma releitura
dos relatos de Génesis buscando resgatar o paraiso perdido. O Cantico dos Canticos também n&do tem como motivagédo
originaria ser uma releitura de Génesis 1-3 mas, mesmo sem querer, acaba sendo nas suas consequéncias teoldgicas
especialmente, no que se refere a sexualidade e as relagdes de género.

O Céntico dos Canticos trata da centralidade do erotismo, do desejo, do companheirismo erético-amoroso e nao da
reprodugéo e permite que se encaixe dentro de qualquer relagao sexual entre duas pessoas que realmente se desejam e
se amam.

5. Sexualidade, pecado e acolhimento nos Evangelhos

Pretender estudar como a sexualidade é tratada nos Evangelhos € um desafio novo e dificil pois este ndo é seu foco
central. No entanto, a questdo da sexualidade do ponto de vista teolégico e antropoldgico pode ser abordada a partir de
dois angulos:

a) Os momentos onde Jesus e/ou seus discipulos/as tratam de assuntos relativos a sexualidade;

b) A anélise de listas de preceitos morais onde esta questdo é mencionada. Dentro do primeiro enfoque destaca-se o
tratamento dado por Jesus ao assunto da prostituigdo feminina: Em Mt 21,31b: “Declarou-lhes Jesus: Em verdade vos digo
que publicanos e meretrizes vos precedem no reino de Deus”. O termo grego usado é “porné” (literalmente “a imoral’). Em
Lc 7,37 a mulher é chamada de “pecadora da cidade” (em grego “polei amartolos”) é destacada pela sua fé e, neste caso,
nao é colocada a recomendagédo “ndo pequeis mais’ mas apenas as afirmagdes de Jesus: “Perdoados sédo os teus
pecados” (Lc 7,48b) e “tua fé te salvou, vai-te em paz” (Lc 7, 50). Quer dizer que para Jesus a questdo central no € o rétulo
de “pecadora” pelo qual era conhecida mas sua grande fé que era ignorada pelos fariseus moralistas.

Este primeiro relato é sacerdotal e portanto fornece o embasamento etiologico para a visao moralista e legalista.

O Evangelho segundo Jo&o apresenta outras duas situagdes que podem ser ligadas a sexualidade: A primeira situagéo é o
didlogo de Jesus com a mulher Samaritana. Jesus afirma que ela ja teve cinco maridos e o atual ndo é seu marido (Jo
4,16-18). Mas em todo o texto néo se fala no “pecado” dela. Ela continua sendo quem é e vivendo como vive, mas sua
sexualidade ndo impede que seja apdstola de Jesus entre os samaritanos (Jo 4, 41-42).



No episddio da condenagao da mulher surpreendida cometendo adultério (Jo 8,3s) Jesus faz uma importante afirmagéo ao
dizer: “Nem eu tampouco te condeno” (v.11b). Poderia ter dito apenas “eu te perdéo”. No entanto termina dizendo: “Vai e

nédo peques mais” (v.11c) a mesma expressao usada na cura de um homem doente (5,14). De novo a énfase néo esta no
‘pecado” que teria levado essa mulher & morte mas no fato de todos, mesmo seus algozes, serem igualmente pecadores,

fato que impossibilita a condenagéo.

No segundo enfoque encontramos listas que surgem do debate entre Jesus e a visdo moralista e legalista dos fariseus. A
primeira refere-se especificamente ao divércio e ao adultério. No Evangelho segundo Marcos a argumentagdo segue 0
seguinte esquema: A lei de Moisés autoriza o divorcio (em grego apostasion) e o repudio (em grego apoluo). O uso de
duas palavras para descrever o fato em questdo mostra que se tratava de um divorcio unilateral perpetrado pelo homem
(Dt 24,1-3).

Jesus coloca acima da lei o principio da unidade matrimonial no corpo (citando Gn 2,24).

Posteriormente, em particular, esclarece seus discipulos sobre o sentido do adultério (Mc 10,1-12). Neste caso Jesus
propde a indissolubilidade absoluta do matriménio (que sera contradito pelo apdstolo Paulo em 1 Cor 7,15: “Mas, se o
descrente quiser apartar-se, que se aparte; em tais casos, néo fica sujeito a serviddo nem o irm&o, nem a irma; Deus vos
tem chamado & paz’).

Na comunidade de Mateus, onde predominavam judeus convertidos, a discussao sobre questdes legais era mais intensa e
complicada. O assunto do adultério € mencionado duas vezes (talvez porque alguns resistissem a idéia de ndo poder se
divorciar quando a lei de Moisés o autorizava). O primeiro texto estd em Mt 5,31-32.

Neste caso 0 uso dos termos é invertido dizendo: “Aquele que repudiar sua mulher lhe dando carta de divorcio” quando em
Mc se dizia: “lavrar carta de divorcio e repudiar’ (10,4). Neste sentido a comunidade de Mateus quer dizer que o que Jesus
esta proibindo é repudiar unilateralmente a mulher (que na época ficava sem nenhum amparo legal) e néo
necessariamente o divorcio. Também neste texto ndo aparece a explicagdo sobre a indissolubilidade do matriménio como
em Marcos.

No segundo texto de Mateus (19,7 — 10) a questéo é recolocada com a salvaguarda de que, quem encontrar sua mulher
praticando “relagbes sexuais ilicitas” (em grego pornéia) pode sim repudia-la (flexibilizando o conceito de indissolubilidade)
e que nao seria possivel casar com “‘uma mulher repudiada’, ou seja, flagrada cometendo adultério. Esta flexibilizagao é
feita na otica exclusiva do homem (ndo como em Marcos que diz que seria proibido tanto para homem quanto para a
mulher casar com pessoas repudiadas ou divorciadas).

Em Mt 15,19 e Mc 7,20-23 aparecem listas de "imoralidades" dentro das quais aparecem a “pornéia” (imoralidade) e
"moixeia” (adultério) que s&o as unicas ligadas diretamente & sexualidade. Em Mc, onde a lista é maior, aparece também o
termo “asélgeia” (cujo sentido direto é “vicio” mas que também pode ser interpretado como “libertinagem”). A conotagéo
sexual deste ultimo n&o é clara3. O termo grego ‘moixea” é o mesmo que aparece em Mc 10,4s aplicado tanto para
homem quanto para mulher. J& o termo “pornéia” estd mal traduzido como “prostituicdo” ja que ele significa “imoralidade
sexual’ de qualquer tipo. Nao ha nesta lista nenhuma condenagao especifica @ homossexualidade ja que a “pornéia” néo
designa nenhuma opgao sexual especifica.

Os evangelhos néo esclarecem mais sobre 0 que deve ser ou nao considerado pornéi, esclarecimento que pode se buscar
analisando as epistolas como sera feito mais adiante. Estas listas ndo descrevem uma lei mas séo um apelo ao coragéo
(tes kardias). No caso da sexualidade pode se dizer que 0 que sente “o coragdo” é essencial.

6. Etica sexual nas epistolas paulinas

O apostolo Paulo também condena a pornéia em 1 Cor 5, 1-8 e 7,1-7 (onde tem sempre conotacao heterossexual visando
principalmente evitar o incesto). Em outros textos como 1 Cor 6,12-20; 2 Cor 12,19-21; Gl 5,16-26; Ef 5,1-20 e 1 Ts 4,1-

6, a imoralidade sexual (pornéia) é também vinculada aos cultos gregos dos quais o apostolo queria diferenciar a vida das
comunidades cristds.A ética sexual paulina propde: A valorizagdo da pessoa independentemente do casamento (1 Cor 7, 7
- 8.25 - 28); A harmonia das relagdes entre homens e mulheres e nos grupos familiares e por extens@o nas comunidades
cristds (1 Co 7, 1b - 6); Em 1 Co 12,21 e GI 5,9 0 apdstolo usa “pornéia” e “asélgeia” como dois problemas diferentes e néo
como sinénimos. Ef 4,19 associa “asélgeia” as impurezas e a ganancia (“pleonexia’) mesmo que as tradugdes busquem
Ihe dar conotagdo sexual e ndo econdmica. SO no texto tardio de 2 Pe 2,7 aparece como condenacdo a ma conduta do
povo de Sodoma para com L6 (seria entdo uma condenagao a violéncia sexual?).



A ética ndo é imposta mas € apresentada como um aconselhamento pastoral a partir da experiéncia concreta da
comunidade (1 Co 7,1a).

Deve se considerar o fato historico e cultural de que ndao haveria como imaginar, no século 10 de nossa era, que um casal
homossexual masculino ou feminino pudesse ter uma vida familiar.

A homossexualidade nas epistolas paulinas é tratada nas tradugbes através de dos termos: “Malakoi” (que algumas
versdes traduzem como “efeminados”; cf. 1 Cor 5,10-11 e 6,9-10) e deveria ser traduzido como “aqueles que vestem
roupas finas” ou “almofadinhas” (cf. Mt 11,8 e Lc 7,25); “Arsenokoitai” (cf. 6,9) é o unico termo que se refere claramente a
homossexualidade masculina em todo o NT. No entanto este termo é novamente vinculado a pratica sexual cultual e néo a
vida familiar.

Um texto interessante para a discussao biblico cultural da sexualidade esta em Rm 1,26: “Pelo que Deus 0s abandonou as
paixdes infames. Porque até as suas mulheres mudaram o uso natural, no contrério a natureza”. Aparentemente trata-se
do “sexo anal” em relagdes heterossexuais dentro de praticas orgiasticas que, na época, sempre tinham conotagao
religiosa.

Pode se concluir que nas epistolas ndo ha uma preocupagdo com a homossexualidade como parte do mundo doméstico,
ou do forum intimo, mas como expressao religiosa de uma sociedade dominada pelas elites econdémicas diante do qual o
cristianismo era apresentado como alternativa mais digna e igualitaria.

Como entender o subsidio oferecido pela biblia para a sexualidade humana?

Se a Biblia, como foi levantado neste estudo, possui diversos modelos e entendimentos da sexualidade dependendo das
circunstancias histéricas, sociais e culturais € possivel perceber que 0 mesmo acontece na atualidade. N&o seria correto
tomar uma das formas e dizer que esta seja a Unica santa, natural ou salutar. Os textos que se referem a sexualidade na
Biblia devem ser lidos dentro dos seus respectivos contextos histéricos e culturais assim como qualquer outro texto biblico
sobre qualquer outro aspecto da vida.

Comparando as diferentes concepgdes fixadas na Biblia através da experiéncia do Povo de Deus, podem se encontrar
principios gerais orientadores para a atualidade sem pretender que eles sejam imutaveis nem aplicaveis universalmente.

Nao cabe dlvida, especialmente, a partir do evento Jesus Cristo, de que, dentre todos os principios, o principal € o AMOR:
Jodo 13,35: “Nisto conhecerdo todos que sois meus discipulos: se tiverdes amor uns aos outros”; 1 Corintios 13,13:
“‘Agora, pois, permanecem a fé, a esperanga e 0 amor, estes trés; porém o maior destes é o amor’; Mateus 22, 37-40:
‘Respondeu-lhe Jesus: Amaras o Senhor, teu Deus, de todo o teu coragédo, de toda a tua alma e de todo o teu
entendimento. Este é o grande e primeiro mandamento. O segundo, semelhante a este, é: Amaras o teu proximo como a ti
mesmo. Destes dois mandamentos dependem toda a Lei e 0s Profetas’.

Parece bastante contraditorio do ponto de vista biblico teoldgico que em nome de uma “moral” se proiba 0 amor sinceiro
que respeita a dignidade e constréi a felicidade de quem o vivencia. Lamentavelmente ainda subsiste e domina a
tendéncia moralista e androcéntrica. Mas o aconselhamento € um bom espago para comegar esta superagéo no encontro
aberto e sinceiro entre a divindade, a humanidade e a vida.

Prof. Ms. Humberto Maiztegui Gongalves
Viaméo RS



